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بالله من الشیطان الرجیم، بسم الله الرحمن الرحیم والحمد لله رب العالمین وصلی الله علی سیدنا رسول الله وآله الطیبین الطاهر ین اعوذ 
 المعصومین واللعنة الدائمة علی اعدائهم اجمعین

 الراحمیناللهم وفقنا وجمیع المشتغلین وارحمنا برحتمک یا ارحم 

السابقین   طال الكلام إجمالًا في كتاب الأشعثیات بإعتبار وجود بعض الفوائد إضطررنا للتعرض وخصوصاً حتی یتبین للإخوة كیفیة تحقیق كتب أصحابنا
نعم یمكن أ بعینه .  تبین بهذا الحد بحسب الحدس القوي عندنا والعلم عند الله سبحانه وتعالی أنّ هذا الكتاب كتاب السكوني  ن یقال لعل علی أي 

باً والتبویب حصل في هذا الكتاب من أحد الأشخاص هسة إسماعیل أو ولده موسی أو إبن الأشعث لأنّ هذا الكت اب أصل كتاب السكوني لم یكن مبو
نا ولم یشرح أصحابنا  الآن مبوب كتاب الطهارة ، كتاب الصلاة مبوب ولعل كتاب السكوني في الأصل كان مبوباً لأنّ كتاب السكوني إلی الآن لم یصل إلی

 هذا الكتاب أنّه مبوب أم لا هذا الأمر غیر واضح لدینا بهذا اللحاظ . 

ت شاذة تبین كما أنّه تبین من خلال عرضنا هذا الجواب عن جملة من الشبهات التي أوردها جملة من الفقهاء مثلًا صاحب الجواهر قال الكتاب فیه روایا
ر بالكتاب خصوصاً السر في ذلك أنّه روایة السكوني كتاب السكوني لكن مع وجود الروایات الشاذة فیه وحینئذ لا مانع من طرح الروایات الشاذة لا یض

في مصطلح ع في هذا المصطلح لأنّ  محل البحث والمراد من الشذوذ  لماء  بعد معرفة أصله طبعاً من جملة الروایات الشاذة هذه الروایة التي الآن 
ث ، علماء الدرایة شهید الحدیث ، الحدیث الشاذ هو الحدیث الذي صحیح لكن لم یعمل به أو لم یروه إلا واحد لكن یستفاد من عبارات علماء الحدی 

قالوا المراد من الحدیث ا لشاذ أن یكون الثاني في الدرایة وغیره في غیره بعد نحن أصولًا لا ندخل لأن هذه المصطلحات ما أنزل الله بها من سلطان . 
 روایةً .  صحیحاً سنداً یعني إشترطوا أن یكون صحیحاً لكن رواه شخص واحد أو عمل به بعض الفقهاء شاذ عملًا وشاذ

نحن في تصورنا هذه المصطلحات والتقسیمات الحدیث كما في درایة الشهید الثاني ما أدري ثمانیة وعشرین قسم من الحدیث مرسل و معظل وما 
بما أنّهم آمنوا بحجیة الخبر من بعض الوجوه ذكروا وجوهاً إست   حسانیةً أدري من هالكلمات هذا مما لا یرجع إلی محصل لا دلیل علیه علماء السنة 

بتداءً تقریباً العلامة وفیما بعد الشهید الثاني وغیره أخذوا هذه المصطلحا ت منهم كتب  لتقسیمات الحدیث وعلمائنا في ما بعد قدس الله أسرارهم وإ
كروا مصطلحات لا بأس  اللي ألفت في الدرایة عند الطائفة إلی زماننا هذا المصطلحات أخذوها من هؤلاء وذكرنا إجمالًا من باب التفنن لا بأس مثلًا یذ

 شيء . ولكن من باب النكتة العلمیة لا نكتة فیها أشیاء لا ترجع إلی محصل لا دلیل عندنا علی أنّ الشاذ لا بد أن یكون صحیحاً حتی یطلع علیه

فاً أصولًا نحن  شاذ في روایتنا وفي روایاتنا ودع الشاذ النادر شاذ یعني ما ینفرد بنقله بعض الأشخاص وهذا هو المصطلح عندنا سواء كان صحیحاً أو ضعی
ذ فلذا إشترطوا في الشاذ مسلكنا في الحجیة لیست تعبد هؤلاء بما أنّ مسلكهم التعبد فیقولون هذا الخبر بحسب التعبد تام یعني سنداً صحیح إلا أنّه شا

مسلكنا أنّه أن یكون صحیح الإسناد في كتب الدرایة حتی كتب الشیعة قالوا الشاذ هو الخبر الصحیح الذي شذ ونقله بعض الرواة مثلًا ولكن بناءً علی 
بصفة كلیة سواء كان صحیحاً أم لا  لم یثبت أصل التعبد سواء كان صحیحاً أم لا لیس الإعتبار بذلك نحن في تصورنا أنّ الشذوذ یؤثر في سلب الوثوق 

 صحة السند لا خصوص 

 چه در معنا باشد چه در دلالت باشد أحد الحضار : 
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نفسه وجماعة من المتأخرین وقبله الشیخ الأنصاري قسموا الشذوذ والش ها ، ثم إنّ المرحوم الشیخ النائیني قدس الله   : هرة إلی ثلاثة  آیة الله المددي 
فتراً وكذلك الشهرة ، الشهرة الروائیة ، الشهرة الفتوائیة والشهرة العملیة ورتب المحق ق النائیني قدس الله نفسه علی أقسام شاذ روایةً ، شاذ عملًا و شاذ 

ادهم فقط  كل واحد من أقسام الشهرة آثار تعرضنا لهذا البحث قبل لعله أكثر من عشر سنوات أنّ هذا التقسیم هم مما لا یرجع إلی محصل واضح لعل مر
 تحدید محل البحث وإلا . 

فإنّ المجمع علیه   لا ریب فیه ،  والشذوذ أصولًا في روایات أهل البیت سلام الله علیهم أجمعین في مقبولة عمر بن حنظلة شاذ موجود ودع الشاذ النادر 
في النص الشاذ روایةً فیسئل الإمام مع التعارض كیف نعمل   الإمام یقول أصلًا مع التعارض إذا كان خبر الشذوذ هناك الشذوذ في النقل یعني الموجود 

جملة من الأصحاب وفي قباله خبر رواه شخص واحد من الأصحاب هذا الخبر دعه فإنّ المجمع علیه لا ریب فیه هذا الذي حجة هو الذي مشهور رواه  
رة من المرجحات في  رواه جملة من الأصحاب ولذا ذكرنا هناك أنّ الشذوذ والشهرة بهذا المعنی من مقومات الحجیة لا من المرجحات جعلت الشه

 والمنشاء روایة عمر بن حنظلة . كلمات العامة أساساً ، ثم بعد قرون إنتقلت إلی كلمات الشیعة 

شهور نحن في طبعاً جملة من المعاصرین منهم السید الأستاذ لم یقبل بهذا الشيء بإعتبار أنّ روایة عمر بن حنظلة عنده ضعیفة لم یؤمن بالترجیح بالم
روایة عمر بن بحث التعارض شرحنا أصول هذا البحث مفصلًا لا حاجة للإعادة كیف أنّ الإشتباه حصل في تصورنا في فهم روایة عمر بن حنظلة أصلًا 

بن حنظلة    حنظلة في أصل الحجیة لا في الترجیح لكن الآن صار متعارف وخصوصاً بعد الفترة الأخیرة في الأصول الشیعیة من زمن الشیخ أنّ روایة عمر
 لة والرجوع إلی إعادة ما سبق . ذكرت في الترجیح وأنّها متصدیة لبیان المرجحات ذكرنا مفصلًا أنّ الروایة أجنبیة من مسألة الترجیح ولا أرید الإطا

نتابع المصطلح الموجود بالمصطلح الموجود نحن أصولًا لا  هنا أنّ هذه الروایة شاذة لا  أقول  ، المصطلح    وكیف ما كان إذاً الشيء الذي أنا أرید أن 
بموسی بن إسماعیل لم یثبت وثاقته تقدم ا في كتب الحدیث ، الحدیث الشاذ هو الذي سنده صحیح وهذا الحدیث سنده فیه إشكال  لكلام فیه الموجود 

  فلذا حسب المصطلح لا یسمی شاذ لأنّه لیس صحیحاً لكن حسب مصطلحنا شاذ بمعنی حسب تصورنا والعلم عند الله الروایة أساساً كانت موجودة
ایة نقلت إلی في كتاب السكوني والأصحاب لم یوافقوا علیها وحذفوها من الكتب مثل كتاب الكافي والمحاسن وغیره أصحابنا حذفوا هذا نعم هذه الرو

بهذا العمل إحتمالًا من موسی وإسماعی  قام  من الذي  إبن الأشعث لا أدري  ل  مصر هذا الكتاب نقل إلی مصر من طریق إسماعیل أو ولده موسی أو 
آخر الإسناد وأما في مصر ل م یحذفوا هذه الروایة أحدهما بعید من الإبن الأشعث ، علی أي ونسب بإسناد بطریق الإمام الكاظم إلی الإمام الصادق إلی 

 یعني صاحب الدعائم لم یحذف هذه الروایة لأنّ في مصر الحكومة والإمام كان موجود لا حاجة بحذف الروایة . 

الفاطمیین المعز   لأنّ في مصر الخلافة الفاطمیة الإسماعیلیة الحكومة الإسماعیلیة فمثلًا صاحب الدعائم یعتقد في زمانه المعز الخلیفة الرابع من خلفاء
فقه یطبق حكومیاً لا حاجة یعتقد أنّ المعز مثلًا هو خلیفة رسول الله وهو الذي یقیم الحدود وهو الذي یقیم الجمعة وهو الذي یقیم القضاة فما دام ال

فحذفوا الروایة لم یجدو قد یتصورون أنّ مفاد الروایة عدم إقامة الحدود مع غیبة الإمام  في الأوساط الشیعیة كان  ا مجالًا للعمل  إلی حذف الروایة أما 
 وخصوصاً كما قال الشیخ المفید 

 به حسب مفاد این را چیز كردند یا به حسب سند این را گذاشتند ؟ أحد الحضار : 

 آیة الله المددي : مفاد و الا روایت سكونی را قبول كردند . 



 احمد مددی الموسوی )حفظه الله(  سید متن کامل مطابق با صوت دروس حضرت آیت الله استاد حاج
 ولایت فقیهموضوع: 

 3 صفحه    73جلسه: 
.......................................................................................... 

قدماء الأصحاب عملهم بروایة  لیس فقط بحسب السند كما یتصور عملهم بروایة بحسب ونحن قلنا مراراً وكراراً وتكراراً بعد لا حاجة إلی الإعادة أنّ 
فتركوه فعملوا به والعكس یمكن أن یكون السند صحیح والمفاد ضعیف  المجموع من السند والمفاد یمكن أن یكون السند ضعیف لكن المفاد صحیح  

آرائه الفقهیة خصو فقیهاً عادیاً مضافاً إلی أنّه فقیه جلیل نستطیع أن نقول أنّ  صاً في كتاب المقنعة  فلذا وهذا هو السر مثلًا شیخ المفید رحمه الله لیس 
 .تعكس رأي الطائفة یعني أكثر من أن یكون رأي فقیه لأنّ مبناه علی الروایات مبناه علی النصوص في كتاب المقنعة 

مر بن حنظلة وغیرها  في كتاب المقنعة قال وقد فوض الأئمة علیهم السلام إقامة الحدود في زمن الغیبة إلی نوابهم وهم الفقهاء . فتصور فقهائنا أنّ روایة ع
فقهاء الطائفة یتنافی مع هذه الروایة إذا قلنا أنّ إقامة الحد إلی   الإمام المعصوم معناه عدم إقامة الحدود من النصوص التي دلت علی رجوع القضاء إلی 

الشیعة   في القضاء إلی الفقهاء خوب إذا رجعوا إلی القضاء خوب طبعاً الأحكام الجزائیة هم موجود الحدود هم مع أنّ هذه الروایات دلت علی رجوع 
 موجود هذا هو الذي نستطیع أن نفهم من عمل القدماء . 

قدما أصحابنا لم یرووا هذه الروایة من كتاب السكوني بحسب تصورنا حدسنا القوي ویصلح كلام المفید قرینةً علی هذه النكتة . ال مفید یقول علی أي 
من دون أن یكون فتوى    أنّهم أنّ الأئمة علیهم السلام في زمن الغیبة فوضوا إقامة الحدود إلی الفقهاء وأما هذا الكلام نشر في مصر أولًا من نقله كحدیث

نقله صاحب الدعائم كفتوى لأنّ صاحب الدعائم عنده حكومة شیعیة الإمام عنده موجود هو الذي یقیم الحد ود هو الأشعث في كتاب الأشعثیات ثم 
البهرة وهم بإصطلاح یؤمنون بأنّ فلذا لا یجد مشكلةً في نقل الروایة وبالفعل خوب المعروف بین الإسماعیلیین ، الإسماعیلیة فعلًا علی فرقتین منهم 

آقاخانیین یؤمنون بأنّ إمامهم حي لا زال م في إیران هم منهم موجودین  فد واحد إمامهم غاب مثلنا مثلًا خمسة مائة وكذا ومنهم الآقاخانیة اللي  وجود 
 فاسق علی أي یسمونه إمام نستجیر بالله . علی أي یؤمنون بوجود الإمام حتی إلی زماننا هذا . 

عبارة فهذه الروایة نقلت كفتوى في كتاب الدعائم للعمل بها عملًا عندهم ولم تنقل في كلام الأصحاب حذفوه من كتاب السكوني قد تصور إذا صحت  
بإمام عدل الذي نحن نت صور هكذا . كما الشیخ المفید قرینةً لأنّهم رووا إقامة الحدود إلی الفقهاء فلا مجال أن یقول لا یصلح الحكم إلا والحدود إلا 

 أنّ إشكال الأستاذ من أن كتاب الـ

 أحد الحضار : هذه الروایة قول الشیخ المفید فوضوا الحدود إلی الفقهاء یناسب قول عمر بن حنظلة 

 آیة الله المددي : هو هكذا 

 أحد الحضار : هذه الروایة ؟ 

 آیة الله المددي : یتناسب بعد فلا یتناسب مع روایة السكوني هو هذا الكلام . 

د جزماً هذا كیف ما كان لا أرید الدخول بعد في تفاصیل أكثر من هذا وأما إشكال الأستاذ أنّ الكتاب الذي ذكره النجاشي لا ینطبق علی ما هو الموجو
بغداد نسخه مختلفة لیس هذا مشكلة  النجاشي في كتاب غریب منه جزم من أین   . علی أي كیف ما كان من المحتمل قویاً أنّ الكتاب حینما جاء إلی 

ان یحصل  كبیرة فالمهم أولًا بالنسبة إلی هذا الكتاب مضافاً إلی ورود إسمه في مصادر الأصحاب وصف في غیر مورد أنّه ألف حدیث حینئذ سهل الإنس
في الكتاب  بما أنّه یوجد طریق آخر لمعرفة المقدار الصحیح لیس فیه مشكلة .  علی أحادیث الموجودة 
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وفي مكانه نقل من  في خصوص هذا الكتاب یوجد طریق آخر لمعرفة أنّ الموجود عندنا صحیح أم لا وهو أنّه معاصر یعني من كان في زمان هذا الكتاب 
صحتها حتی  هذا الكتاب وهو الدعائم فالكتب التي الآن موجودة عندنا ولا توجد في كتاب النجاشي إذا فرضنا روایاته موجودة في الدعائم یحصل الظن ب

 إذا فرضنا بعض الكتب لم یذكرها النجاشي لكن المهم في خصوص هذا الكتاب . 

بالفعل من الكتاب    أولًا عرض الروایات ، ثانیاً وجود نقل المعاصر وهو صاحب الدعائم فهناك قرینة لنا ، لنا طریق لمعرفة أنّ ما لم یذكره النجاشي هل هو
كتاب النجاشي هم أم  لا ، لنا طریق لمعرفة ذلك لیس فیه مشكلة كما أنّ هذه الروایة ظاهراً من كتاب الحدود وكتاب الحدود الآن موجود عندن ا وفي 

 ها جملة من الأصحاب لا یمكن الإعتماد علیها . مذكور وفي كتاب الشیخ الطوسي هم مذكور فهذه الإشكالات التي أفاد

أو بعنوانه الآن صعب جداً ولو أنّ السید بن طاووس قال كتاب یبقی الكلام بالأخیر بعد التیا والتي هل هذا الكتاب یعتمد علیه إذا كان هو كتاب السكوني  
ه سره سید عظیم الشأن وفلان ، هو سید بن طاووس رحمه الله ظاهراً كان یؤمن بحجیة كل خبر یجده بلا قید وخصوصیة ظاهراً بعید قبول كلامه قدس الل

نما حسب ما شرحته في القرن   بن طاووس ، عظیم الشأن لم یثبت إنصافاً كما شرحنا مفصلًا أصولًا في تراث أصحابنا لم یوجد هذا الكتاب إبتداءً وإ
 الرابع دخل بغداد والنسخة مصریة وقبوله الآن بالشواهد صعب بعنوان نفسه . 

لكتاب ضعیف ثم وأما قبوله بعنوان كتاب السكوني لا بأس إنصافاً لا بأس یبقی الكلام في كتاب السكوني نفسه نحن ذكرنا مفصلًا أنّ إعتمادنا علی هذا ا
لسكوني هل كتاب السكوني هو واقعاً مثلًا جزء من بعض الكتب أو شيء آخر الآن لا یسع المجال لذلك علی أي إنصافاً سواء كان هذا الكتاب كتاب ا

لقدماء حذفوا هذه  أو كان هذا كتاباً مستقلًا الإعتماد علیه في غایة الصعوبة والإشكال أضف إلی ذلك أنّه لو كان كتاب السكوني معنی ذلك أنّ أصحابنا ا
صحاب ونحن من أهم الأمور عندنا أنّ  الروایة بإصطلاح الیوم سانسور هذه الروایة شملته الرقابة وحذفت هذه الروایة من كتاب السكوني لم ینقله الأ

 الوثوق . الشذوذ قطعاً یضر بحصوله 

بها في غایة الصعوبة والإشكال هذا كله بلحاظ الصدور الروایة إبتداءً الكلام في صدور الر وایة وأما ببقیة  یعني الروایة شاذة ومع شذوذها حصول الوثوق 
بالنسبة إلی متن الروایة قال لا یصلح الحكم ولا الحدود ولا الجم عة إلا بإمام عدل كما في  اللحاظات هل یمكن الإفتاء علی الروایة علی ضوء بقیة أما 

 كتاب الدعائم إرادة الحدود بالمعنی المصطلح الخاص من هذه الكلمة هذا هم محل إشكال . 

ر إنصافاً لیس مفاد   فیها إلی التعزی نما یرجع  في زماننا هذا وإ تقام مثلًا أفرضوا حتی  أنّ الحدود لا  بعض مشایخنا كان یمیل إلی  هذه الروایة هذا قلنا 
ر وقد تطلق علی  المعنی قلنا أنّ كلمة الحدود قد تطلق علی جمیع أحكام الله كما في الآیات المباركة وقد تطلق علی جمیع الأحكام الجزائیة ح تی التعزی

ر الحكم الجزائي المعین المحدود في الكتاب والسنة  بإرادة المعنی الأخیر جداً بعید كما أنّ إرادة المعنی الأول هم بعیدة فالظاهر أنّ خصوص التعزی
بإمام عدل مطلق الأحكام الجزائیة وإذا كان المراد من الإمام العدل خصوص الإمام المعصوم معناه    المراد لا یصلح الحكم ولا الحدود ولا الجمعة إلا 

ش والهرج والمرج  تعطیل الأحكام الجزائیة مطلقاً حتی التعزیر حتی السجن ظاهراً أنّها ساكت ولا إشكال أنّ تعطیل الأحكام الجزائیة یوجب بلبلة والتشوی
 إذا قلنا مفاد الروایة أنّ الجزاء حكم الجزائي أصلًا لا یقام في المجتمع بما لا مزید علیه ، أصلًا قوام الأحكام القانونیة بوجود الجزاء 

 بأحكامها بحدودها الشرعیة لكن تقام أحكام مثلًا أحد الحضار : أو لا تقام 
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 آیة الله المددي : بحدود أخرى غربیة مثلًا شرعیة تقام بحدود غربیة هذا بعد أسوء 

لیل . إعلموا علی أي كیف ما كان فالإنصاف الإستناد إلی هذه الروایة بأنّه مثلًا في السرقة لا تقطع الید لكن مثلًا یسجن خوب یسجن هم یحتاج إلی د
الروایة لا یصلح  أنّ دمائكم وأبشاركم وأعراضكم علیكم حرام إلی یوم القیامة خوب هذا هم یحتاج ، السجن هم یحتاج إلی الدلیل فلو كنا نحن وهذه  

ر یقوم به القاضي لا فرق فیه في الروایات م بها علی أنّ إقامة الحد بالمعنی المصطلح من وظائف الإمام المعصوم وأما التعزی فرق بین  الإستدلال  ا كو 
ر وبین الحد .   التعزی

خصوص ما  في هذه العبارة العنوان الحدود في تصورنا الحدود یعني الأحكام الجزائیة المعنی الوسط لا الأعم یشمل كل الأحكام الإلهیة ولا الخاص 
میع الأحكام الجزائیة فیه حد معین ظاهراً الحكم الجزائي والحكم الجزائي یشمل التعزیرات أیضاً فإذا علمنا أن نعمل بظاهر الروایة كما قیل معناه إبطال ج

ر هو الحد من دون الحد كل هذه الأمور تعطل وهذا مما لا یمكن الإلتزام به أبداً هذا ثانیاً. لا السجن لا التخریب كل شيء   الضرب بدون الحد ، التعزی

بینا مفصلًا أنّ الإمام الصادق ص لوات الله وسلامه علیه أول  ثالثاً أصولًا قوله إلا بإمام عدل لا منافات بینه وبین بقیة الأدلة یمكن أن یلتزم أن یقال بعد أن 
 الشیعة في قضایاهم الحكومیة لا من قام من أئمتنا الذین بحسب الظاهر لا حكومة لهم أول من قام منهم بلزوم تشكیل الحكومة بین الشیعة أنفسهم وأنّ 

مام الصادق وجد الأرضیة یرجعون إلی غیرهم لا إلی السلطان ولا إلی القضاة قلنا هذا التعبیر لا یوجد عند إمام الباقر لا أستفید أنّ إمام الباقر لا یؤمن الإ
 المناسبة لهذا الشيء كما شرحناه مفصلًا .

للفقهاء التصدي للقضاء وأمر الشیعة بالرجوع إلیهم قطعاً وحرمة الرجوع إلی غیرهم خوب من جملة  فرضنا أنّ الإمام الصادق جوز  شؤون  خوب إذا 
لا سجن ولا حد   القضاء بالدلالة الإلتزامیة البینة عرفاً إقامة الحد لا معنی للرجوع إلی القاضي مجرد أنّ القاضي یقول أنت فعلت كذا وعلیك كذا ولكن

 قریب كل شيء لا توجد خوب لا یعقل هذا الشيء لغو . ولا ت

أنّ الإمام  إعطاء منصب القضاء للفقیه من دون أن یستطیع أن یقوم بحكم جزائي لغو أصولًا بل الظاهر أنّه إذا تصدى الإمام المعصوم لذلك معنی ذلك 
الفقیه فیكون مصداقاً لنفس الروایة لا یصلح الحكم ولا الحدود ولا الجمعة إلا بإمام العدل  المعصوم هو الذي أعطی إقامة الحد وفوض إقامة الحد إلی 

نوابهم وهم الفقهاء ، فوضوا في عصر الغیبة إلی  فهم من روایة  فالإمام العدل هو الذي فوض إلی الفقهاء وهذا هو الذي فهمه مثل الشیخ المفید قال وقد 
 ایة عمر بن حنظلة أصله في القضاء لیس في إقامة الحد .عمر بن حنظلة هذا المعنی وإلا رو

قول الإمام الصادق صلوات الله وسلامه علیه بل إنصافاً لیس من البعید شمو إقامة الحدود من جملة لوازم القضاء في  ل المكاتبة  یعني فهم هؤلاء أنّ 
الأستاذ وأما الحوادث الواقعة طبعاً جعل الأستاذ مؤیداً ونحن نجعله  دلیلًا ، الأستاذ تمسك بهذه المكاتبة وأما الحوادث الواقعة السید  لذلك كما قال 

لحدود من الحوادث الخوئي یعني قدس الله نفسه فارجعوا فیها إلی رواة أحادیثنا قال یؤیده هذه المكاتبة نحن في نظرنا یدل علی المكاتبة إنصافاً إقامة ا
وجود المعاصي وج المجتمع من الحوادث الواقعة واحد   ود العصیان نستجیر بالله من الأمور الذي یقعالواقعة لأن وجود الإختلاف وجود الذر  في 

في المجتمع فلیس من البعید أنّ الحوادث الواعقة وأما الحواد ث الواقعة یشرب الخمر واحد نستجیر بالله یزني كذا هذا أمر سائد في المجتمع موجود 
فیها أیها الشیعة إلی رواة أحادیثنا أي إلی الفقهاء معناه هذا المعنی أیضاً لیس   بل هو ظاهر أنّ الحوادث الواقعة تشمل موارد إقامة  فارجعوا  من البعید 

 الحدود أیضاً كما إستظهره الأستاذ لكن لضعف الإسناد جعله مؤیداً . 
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عصر الغیبة ومثل   فالمتحصل بعد التیا والتي بعد التفصیل أنّ الصحیح كما أفاده قدس الله نفسه بعد المناقشة في دلیله أنّ إقامة الحدود إلی الفقهاء في
نفي ولایة الفقیه في زمن الغیبة   هذه الروایة لا یصلح إنصافاً لم یثبت لا صدوراً ولم یتم دلالةً لا كلمة الحدود بذاك المعنی ولا لفظ الإمام العدل معناه

لو كنا نحن ومفاد هذه الروایة هو الإمام الصادق یقول الشیعة في ما بینهم یرجعوا إلی القضاة نفرض  بل ینسجم معه بل لا یختص بزمن الغیبة كما قلنا 
نسان شیعي جاء إلی فقیه قال طهرني الفقیه وفي خراسان أحدهم شرب الخمر   . ذلك نسبه ل یقیم الإمام الصادقإ

و حاضراً لكن  ولذا نحن في الأبحاث السابقة ذكرنا أنّ النصوص لیس في عنوان الغیبة الإمام لما یعین هذا المنصب لشخص بلا فرق فیه أن یكون غائباً أ
فقیه بقول خارج عن مكان الإمام . یعني إذا فرضنا في زمن الإمام الصادق واحد في خراسان إرتكب عملًا محرماً ماذا كان یفعل الشیعي خوب ی أتي إلی 

 .الإمام الصادق لا یرجع إلی القضاة لا یرجع إلی السلطان خوب یرجع إلی الفقیه 

قال یا رسول الله إنّي نستجیر بالله زنیت فطهرني هذا الإنسان شیعي أن یأتي إلی فقیه ویقول إنّي زنیت فطهرني  فكما أنّ ذلك الشخص جاء إلی رسول الله  
بسط ید الإمام مع جعل  فلذا لا یختص بالغیبة كلامنا أنّه لا یختص بعصر الغیبة بل یكون عاماً حتی في عصر الحضور مع عدم  الإمام نفس الشيء ، 

 ذلك . الفقهاء نواب عنهم في

ندخل في هذا البحث بالتفصیل نجعله في آخر لكن بعد دخلنا فیه لبعض الفوائد ، فهذا المطلب أنّ  ه من شؤون  فتبین بإذن الله تعالی ما كان غرضنا أن 
یة عدول المؤمنین الإمام صلوات الله وسلامه علیه لیس من شؤون آحاد الرعیة فالإمام هم فوضه إلی الفقیه نعم إذا لم یكن فقیه هل یدخل في منطقة ولا 

 بعد ندخل في مجال آخر لا نوسع الكلام في هذه الجهة هذا كله بالنسبة إلی إقامة الحدود . 

لب یعبر عنه  من جملة الأمور التي جعلت من شؤون القاضي أن یزرع الحد عن المسلمین ما استطاع وطبعاً عادتاً من شأن الإمام والنبي أساساً هذا المط
بالهمزة آخره همزة . الدرء بمعنی المنع وسر تسمیة القاعدة بالدرء من لفظ الحدیث المشهور إدرؤوا الح بقاعدة الدرء ، درء  دود عن المسلمین  الآن 

هذا المطلب   تدرء الحدود بالشبهات نقل هذا النص تارةً تدرء الحدود بالشبهات وأخرى بعنوان إدرؤوا الحدود بصیغة الأمر إدرؤوا الحدود عن المسلمین
 ة لا بأس ببیان هذه الروایة . علیه مسائل خصوصاً في زماننا بعد تطبیق الجمهوریة الإسلامیهم إنصافاً من المطالب المشهورة وبما أنّه تترتب 

بد من إقامة الحد ، في كل مورد یراد إق  امة الحد لا بد من طبعاً قلنا هناك بإصطلاح تعبیران تدرء الحدود بالشبهات بأن یكون المعنی أنّه في كل مورد لا 
في السرقة ولو من جهة من الجهات إما شبهة حكمیة إذ ا كان الشيء علني هل سرقة أم  وضوح الأمر فیه . مثلًا واقعاً یثبت أنّه سرق المال إذا شبهة موجود 

إذا لم یكن حرز لیست سرقة إما شبهة حكمیة  حصل إلا إذا كان في حرز  تلا أفرض بابه مفتوح فد شيء هم یم الباب موجود عند الباب قالوا أنّ السرقة لا 
 كنت أتصور أنّه سرقة .ما هذا الكتاب لي فأنا أخذته أنا كنت أتصور الشخص أفرضوا یقول وإما في التطبیق الخارجي مثلًا 

أبدى شبهة من الشبهات بحیث لم تسجل لم تثبت عند القاضي السرقة تماماً فحینئذ یدرئ عنه ، هذا المعنی لا یحتاج إلی دلیل هذا حسب ال  علی أي 
إذا شككنا في إحراز الموضوع غالباً نلتجي إلی الإحتیاط مثلًا ،  قاعدة لأنّ كل موضوع یترتب علیه حكم لا بد من إحرازه خارجاً ولذا نحن في العبادات 

قالوا یجمع بین القصر والتمام لأنّه لا یعلم مسافر أم لا هذا متعارف یعني أنّ  ه من المتعارف في مثلًا إذا ذهب أربعة فراسخ وأراد الرجوع إلی غیر یومه 
بت واقعاً أنّه سرق أفرضوا بحاجة قویة له إضطر حتیاط قالوا هنا الإحتیاط بدرئ الحد إذا لم یثجملة من الموارد تحصل شبهة في العبادات متعارف أنّه الإ

 أن یأخذ المال هذا لا یسمی سرقة شبهة موجودة وجود الشبهة تكفي في سقوط الحد إذا كان معنی القاعدة هذا المعنی هذا حسب القاعدة . 
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بد من إحراز جمیع القیود وجمیع الخصوصیات مثلًا إشترط بعضهم في السرقة عشرین شرطاً بعضهم إشترط إثني عشر شرطاً هسة كل شرط   یعني لا 
آخره مثلًا إذا سرق كفن المیت هل هو سرقة أم ن لا م  من الشروط ولو بعضها محل إشكال أن یكون ربع دینار أن یكون في حرز أن یكون كذا كذا إلی 

آخره قیود معینة ذكروا في السرقة وقیود معینة ذكروا في   الزنا قیود معینة ذكروا باب المثال ، كان هناك كلام أنّه سرقة أم لا مال الشخص إذا كان عیاناً إلی 
 في اللواط نستجیر بالله وغیر ذلك من المعاصي الإلهیة . 

فإذا لم یثبت فحسب القاعدة إذا لم یثبت مثلًا كما في القضیة المعروفة بعض الشهود شهدوا مثلًا في قضیة عمر أنّه كان مثلًا معها وبعضهم شهد لكذا 
ه نص لا نص فیه . تدرئ طبعاً إذا لم یثبت لم تتم الشهادة ولم یثبت أنّه إرتكب الحرام فالحد لا یقام لكن هذا حسب القاعدة مضافاً إلی القاعدة هل فی

 الحدود بالشبهات لا یوجد في الروایات أبداً لا روایات السنة ولا روایات الشیعة . 

لنص  هذا التعبیر الذي جاء في بعض الكتب أنّ هذا نص مشهور أصلًا لیس نصاً حتی یكون مشهور هذا عبارة عن مقتضی القاعدة تدرئ الحدود هذا ا
كل مورد حصلت شبهة إما الروایات متعارضة إ بعنوان تدرئ الحدود بالشبهات بل مقتضی القاعدة لو كنا نحن ومقتضی القاعدة في    ماالذي موجود 

بنفسه یوجد   الموضوع الخارجي ملتمس لا یقام الحد كما إذا تمت الشرائط وتمت الأدلة علی أنّه إرتكب حداً یقام علیه الحد لا مجال لإیجاد شبهات هو
ح وإلا فلا ، خوب شبهات هذا الذي تقتضیه القواعد وهذا الذي أفتی به جملة من علماء السنة كإبن حزم قال لا یجوز تعطیل الحدود إذا ثبت شبهة صحی

 هذا والإنصاف ما قاله حسب القاعدة وأما نص لیس نص .

من جملة الشؤون وأما إضافةً إلی ذلك نقلوا عن النبي والصحابة أنّهم قالوا إدرؤوا الحدود في الشبهات ، إدرؤوا الحدود عن المسلمین ما استطعتم یعني  
فیتركه حتی لا ی له شبهة  قبیحاً یحاول أن یلقنه ویوجد  نسب إلیه أنّه عمل عملًا  فالتعبیر  الحاكم أنّه إذا رأى شخصاً عمل عملًا یعني  قیموا علیه الحد 

بنفسه یوجد شبهات یلقن الطرف المقابل شبهات كما الآن أنق كأنما هذا الذي له ربط بما نحن فیه أنّ من جملة الشؤون الحاكم هو  ل عن الموجود 
ؤوا الحدود أمر فمن جملة وظائف الحاكم بعضهم كان یؤتی بالسارق فیقول هل سرقتم وبعینه یشیر یقول له قل لا فیقول لا فیتركه فمراد هذه العبارة إدر

 وإن شاء الله نقول هذه الوظیفة إذا ثبتت للفقیه هم تثبت بناءً علی الولایة . 

قنه شبهةً حتی ففي زماننا هذا من جملة ما تقوم به المحاكم الشرعیة إلقاء الشبهة وإیجاد الشبهة یعني الحاكم یلقن المرتكب بالمعاصي شبهةً یعلمه یل
 بهذه الشبهة لا یقیم الحد یوجد شبهة . 

 أحد الحضار : سیدنا هذا ما یعتبر تعطیل للحدود ؟ 

 آیة الله المددي : ها هذه مشكلة . 

فد شيء حتی فهل هذا ثابت أم لا صار واضح ؟ إدرؤوا الحدود عن المسلمین ما استطعتم إدرؤوا الحدود یعني حاولوا بشتة طرق أوجدوا الشبهة قولوا له  
تقیموا علیه الحد هذا إذا ثبت الذي ینفع في زماننا هذا   عن كلامه أتركوه لا  بما أنّه مسألة مهمة لا بأس ببیان أدلته  هو یرجع عن كلامه فإذا رجع  ، هذا 

 . لهذا یصیر مجال بعد وإشباع الكلام فیه لأنّه مو معلوم 
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لا عندنا ولا عند السنة بالنسبة إلی هذا المطلب یقع الكلام في مجالین أولًا النص العام هذا التعبیر إدرؤوا لا تدرؤوا الحدود ، تدرؤوا قلنا أصلًا لم یثبت 
 هذا أمر إدرؤوا الحدود عن المسلمین ما استطعتم هذا النص العام . 

في النص العام ومتون هذا النص العام المقام الثاني في التطبیقات اللي نقلت عن جملة من الصحابة عن رسول الله وعن غیره  أم المقام  المقام الأول 
تاب الفقیه یعني الآن  الأول فإبتداءً حسب التراث الشیعي في تراث أصحابنا هذا النص إدرؤوا الحدود بالشبهات لا توجد إطلاقاً إلا في روایة مرسلة في ك

یات كثیرة في كتب أصحابنا القدما منحصر في كتاب الفقیه في كتاب الفقیه جاء في كتاب الحدود أواخر الكتاب بعنوان باب نوادر الحدود ذكر فیه روا
قال رسول الله صلی الله علیه وآله إدرؤوا الحدود بالشبهات النص الذي  بما أنّ هذا الباب النوادر هو مطول إلی حد ما فمن جملة الروایات هكذا قال ، 

بالشبهات ولا كفالة ولا یمین في حد هذا الذیل أنا أتصور هذه الروایة أخرى جمعها الصدوق هذا الذی ل موجود نقله الصدوق هكذا ، إدرؤوا الحدود 
هم السید الإمام سابقاً هسة لا أدري لعله أخیراً تراجع عن عندنا بسند آخر موجود لكن الصدر لا یوجد عندنا وذكرنا مفصلًا سابقاً جملة من الأعلام من

قال روي عن رسول الله وبم قال رسول الله یعني السند معتبر بخلاف ما إذا  قال  هذا وفاقاً لأستاذه الشیخ الحائري قال وأنّ الصدوق إذا قال  ا أنّه هنا قال 
وأصله وفرعه قلنا أصل هذا المبنی من كلمات العامة في ما قال البخاري قال رسول الله  رسول الله یعني السند عنده معتبر شرحنا هذا المطلب ومبانیه

بقرائن خاصة  وغیر البخاري أهم شيء عنده البخاري وشرحنا مباني هذا عند العامة ثم كیف إنتقل إشتباهاً عند الطائفة وأصل المطلب فیه محل تأمل إلا 
 بما فرعوا علیه لا أرید الدخول فیها تفصیلًا لأنّ المجال لا یسع لذلك شرحناها سابقاً لا حاجة للإعادة . فكیف 

ا بعنوان روي عن نحن قلنا أنّ هذا المقدار لا یكفي وأما نحن قلنا الصحیح عندنا أنّ الصدوق إذا لم یعلق علی الروایة سواء كان بلفظة قال رسول الله ی
ول الله أم لا هل له نكتة فنیة رسول الله هو یعتمد علیه بقرینة الدیباجة في الدیباجة قال جمیع ما فیه صحیح أعتمد علیه وأفتي به سواء كان بعنوان قال رس

أنّه إذا قال قال رسول الله أو روي عن رسول الله له نكتة فنیة لكن بالنسبة إلی الحجیة لا فرق بینهما هذا بلحاظ الحجیة،  في التعبیر یحتمل إنصافاً یحتمل  
في كتاب الفقیه یروي روایة ثم   بخبر آخر خوب طبعاً حینئذ  لكن هذا كله إذا لم یقم قرینةً علی الخلاف عدة موارد  به وأفتي  یقول وهذا الخبر لا أفتي 

 الدیباجة لا تشمل مثل هذه الموارد عرفتم النكتة ؟ إذا یصرح إني لا أفتي بهذا الخبر .

باب المیراث ، شهادات أظن یروي روایةً عن الكلیني هو قلیل یروي عن الكلیني یقول روى أ باب الشهادات ما أدري في  بو جعفر  في الجزء الثالث في 
یذكر الروایة ثم یقول وهذا الخبر لا أفتي به وأفتي بما رواه الصفار عن الإمام الهادي بما أنّ الخبر عندنا عن إمام متأخر أفتی  محمد بن یعقوب الكلیني و

 ة الروایات بالروایة ، خوب إذا فرضنا یصرح بأنّه لا یفتي هل یعمل بالدیباجة خوب لا یعمل بالدیباجة ومن جملة الموارد التي نشك في أنّه جعله حج
آخر كتاب النكاح یقول  آخر الباب بعنوان نوادر مثلًا في كتاب النكاح موجود  بعض الكتب في  باب نوادر في النكاح هنا نوادر الحدود التي یوردها في 

آخر الحدود باب نوادر الحدود   . في 

في باب النوادر   نحن نستبعد أنّ الشیخ الصدوق كان یعمل بهذه الروایة لماذا یجعله باب النوادر ونقلنا عن الشیخ المفید تلمیذه أنّ الحدیث إذا أوردوا
ی هذه الروایة أصل یعني عندهم ضعیف هكذا صرح الشیخ المفید في الرسالة العددیة ذكرنا هذه الأمور سابقاً فالإنصاف أنّ الشیخ الصدوق یعتمد عل

بصیغة روي عن رسول الله ، لأنّ الشیخ الصدوق قدس الله نفسه منفرداً حتی عند غیره لا بصیغة قال رسول الله أو   یوجد  هذا محل إشكال سواء كان 
باب النوادر وإیراده في باب النوادر معناه تأمل فیها .  أوردها في 
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 فتبین بإذن الله تعالی من ناحیة السند قبول هذه الروایة في غایة الصعوبة والإشكال هذا نكتة  

 ما معنی الدیباجة ، صحیح ما معناه ؟ أحد الحضار : 

 آیة الله المددي : في غیر النوادر یعني مراده من النوادر إیراد إیراداً أوردها إیراداً لا إعتقاداً . 

الأمور بتخصیص قال وقد تنافر الروایات بأنّه إدرؤوا الحدود فحینئذ ما جاء في كتاب الإقبال للسید إبن طاووس رحمه الله هسة لیس المجال أن ننقل هذه  
لم نجد هذه الروایات في كتب أصحابنا لعل مراده  بالشبهات هذا الكلام الذي أفاده بأنّ الروایات كثیرة في ذلك في غایة العجب منه قدس الله نفسه 

الحدو بحسب إطلاقه یعني إدرؤوا  الشیخ الصدوق ، هذا  كتب الأصحاب منفرداً الآن عند  في  كتب السنة أكثر من عنده وأما  في  د كتب السنة نعم 
 بالشبهات هذا بحسب بإصطلاح هذا الشيء . 

في عدة من المصادر حتی الحدیثیة المع نحن فیه یعني بالنسبة إلی الإطلاقات الواردة هذا المطلب ورد  في ما  بقیة النصوص الموجودة  روفة عند وأما 
من كتاب نصب الرایة   السنة إستوعبها وجمعها تقریباً في كتاب نصب الرایة للزیلعي نصب الرایة كتاب مفید جداً لعله نقراء جزءاً من عبارته الجزء الثالث

 كتاب الحدود صفحة ثلاث مائة وتسعة . 

قال هذا الحدیث روي من حدیث عائشة ومن حدیث علي ومن حدیث أبي هریرة أما حدیث عائشة هذا تقریباً أصح شيء عندهم هذا الحدیث أصح 
بیر  دالله بن زحدیث عندهم في إدرؤوا هو هذا لأنّ هذا الحدیث أخرجه الترمذي لا أنقل الإسناد یطول الأمر قالت قال رسول الله  عن عروة ، عروة أخ عب

في كتب السنة بخاري وغیره روایات عروة عن   رسول الله  قالت قال  بإصطلاح عائشة خالته كان یدخل علیها ویسمع منها  بن زبیر ، عروة  عائشة  عروة 
 كثیرة جداً لأنّه من محارمها . 

قال رسول الله صلی الله علیه وآله إدرؤوا الحدود عن المسلمین خطاب للحكام إدرؤوا الحدود عن المسلمین ما استطعتم فإن كان لها  مخرج قالت 
فرضنا أنّه واقعاً إرتكب حداً لكن یعفوا عنه  أحسن من أن یعاقب من كان فخلوا سبیله فإنّ الإمام أن یخطئ في العفو خیر من أن یخطئ في العقوبة ، إذا 

 بریئاً في الواقع هذا أصح حدیث عند العامة بل إنّ هذا الحدیث مضافاً إلی 

بیان خصائص شرح كتب السنة غالباً بعد الحدیث له تعلیق علیه یبین  وأما الترمذي نفسه قال هذا حدیث من خصائص كتاب الترمذي لیس غرضي 
ی  ا المعن بخلاف مسلم وبخاري قال الترمذي هذا حدیث لا نعرفه مرفوعاً إصطلاح المرفوع في كتب السنة یعني ینسبه الصحابي إلی رسول الله مرفوع هذ

 إصطلاحاً . 

قباله المقطوع ، المقطوع یعني كلام قبال المرفوع الموقوف مثلًا یقولون هذا الحدیث موقوف ، موقوف إصطلاحا كلام الصحابي نفسه وفي  التابعین   في 
إلا من حدیث من یروي عن الصحابي یعني إشكال الترمذي یقول هذا الحدیث ینقل عن الصحابة لا عن رسول الله لا نعرفه مرفوعاً یعني عن رسول الله 

یرفعه ،  محمد بن ربیعة عن یزید بن زیاد یعني في هذا الطریق جاء عن رسول الله ویزید بن زیاد ضعیف في الحدیث ورواه وكیع عن یزید بن زیاد ولم
 .یراجعون للكتب  الإخوة یكون ولم یرفعه یعني جعله من كلام عائشة نفسها یعني موقوف علی عائشة هذا شرح عبارة كتب السنة هم لا بأس حتی 
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م فمراد الترمذي أنّ هذا الحدیث له طریقان في طریق عن عائشة عن رسول الله لكن الطریق ضعیف وفي طریق عن عائشة نفسها هي قالت هذا الكلا
 إدرؤوا الحدود عن المسلمین فهي كلام لعائشة ویقول وهذا الطریق صحیح 

له وسلامه وأما طریق آخر لرسول الله نستطیع أن نذكره لا یوجد فعبارة الترمذي تشعر بأنّ الحدیث من كلام الصحابة ولیس من كلام الرسول صلوات ال
 علیه . 

 وصلی الله علی محمی وآله الطاهرین


